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Bir Nefs-i Muidafaa ve Yeniden
Insa Hareketi Olarak Islamcilik

Dr., ibn Haldun Uni. Medeniyetler
ittifaki Enst.

L

XIX. yiizy1l Miislimanlarin kiiresel bir iktidar odagi olmaktan uzaklastirilmasiyla
sonuglandi. Yeni durumu anlamlandirmak i¢in girisilen ¢abalarin neticesinde ise
cesitli fikir akimlar1 dogdu. Bazilar1 “mevcudu koruma”y1 dnceleyerek yenilenme
cabalar1 karsisinda olumsuzlayici bir tutum alirken, diger bir kiime de “mevcudu
biisbiitiin degistirme”yi teklif ediyordu. Ugiincii okuma bicimi ise mevcudu koru-
may1 da yenilenmeyi de hem mabhiyetleri hem de ihtiyaglar1 karsilama baglaminda
degerlendirmeye tabi tutmayi tercih etti. Bu yaklasimi benimseyenler eskiyi oldugu
gibi devam ettirmenin imkansizligini gorerek reddiyeci olmadi; yeni olanin mahi-
yetini sorgulamaksizin da benimseyici bir yaklasim sergilemenin tarihi-toplumsal
gerceklikle celisecegini gordii. Bu yaklasim islami tecdid hareketinin yaklagimidir.
Muhafazakarlik ile reddiyecilik disinda bir okuma olarak Islami tecdid hareketi ko-
runmasl gerekeni korumayi, yenilenmesi gerekeni de yenilemeyi esas alarak kendi
kalmay1 ve mevcut meydan okumay1 cevaplamay1 miimkiin goriiyordu. Bu ii¢ egili-
min Tiirkiye'nin diistince ve siyaset mahfillerinde etkisini halen daha siirdiirdiigi-
ni sdyleyebiliriz.

IL

XVII. yiizyillin sonlarindan itibaren Avrupali devletlerin kiiresel bir hegemonya
olusturduklarin goriiyoruz. Kiiresel dlgekte yasanan bu hegemonya farkl tilkelerde
farkli siireclerde gerceklesti. Osmanh ve iran disindaki hemen tiim islam cografyasi
isgale ugradi. Iran, ingiliz ve Rus niifuzu altina girdi. Osmanli ise tedricen ama git-
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tikce artan bir hizla 6nce topraklarin
kaybetmeye, ardindan askeri-idari ve
iktisadi yeni diizenlemeler yoluyla yeni
bir sistem insa etmeye giristi. Ne var ki,
siire¢ icerisinde yapilan dizenlemeler
modern egitim yoluyla yeni bir insan
yetistiriyordu. Bu stireg, devletin yeni
diizenini isletmek i¢in yetistirilen bu
insanlarla geleneksel Osmanli diizeni
icerisinde yetismis insanlar arasinda
bir ikilemin ortaya ¢ikmasina yol agti.
ikilem sadece insanlar arasinda degil,
geleneksel kurumlar ile yeni olusturu-
lan kurumlar arasinda da oldu. Dahasi
bu ikilem bir zihniyet parcalanmasi ile
sonu¢lanmis oldu. Bir yanda eski siste-
min imkanlar ile ihtiyaglar1 dogrultu-
sunda varlik kazanmis kurumlar vardi
diger yanda ise yeni olusturulan ku-
rumlar. Bu par¢alanmanin en sarsici ve
kalici olani ise ulema ve ulemanin hem
beslendigi hem de tiretimine katki ve-
rerek streklilestirdigi fikih ile Avrupai
tarz kurumlarda yetisen aydin ve onun
beslendigi modern bilgi sistemi arasin-
dayasandi. Ulema ile aydin, medrese ile
mektep arasinda yasanan bu pargalan-
manin ginimiizdeki tartismalara dek
uzanan bir yansimasi varligini siirdiir-
mektedir.

III.

Ernest Renan'in 1883 yilinda Sorbonne
Universitesi'nde yaptig1 ve Miisliiman-
larin geri kalmisliklarini dogrudan din-
lerine baglayan konusmasinin ardin-
dan Batii meydan okuma entelektiiel
diizlemde de ivme kazandi. Renan’in
konusmasiyla alevlenen meydan oku-
maya Miislimanlar tarafindan zaman
kaybedilmeden cevaplar yazilir Cema-
leddin Efgani, Namik Kemal, Ali Ferruh,
Emir Ali, Resid Riza, Celal Nuri ve Ata-
ullah Bayezidof gibi miitefekkirler bu
isimler arasinda 6ne ¢ikmaktadir.! Re-
nanin sahsinda somutlasan meydan
okumaya XVII. ytizyilin sonlarindan iti-
baren neredeyse kesintisiz devam eden
yenilgileri ve Avrupa nifuzu ile artan
bagimlilik halini de ekleyince mesele
salt entelektiiel bir miizakere olmak-
tan ¢ikiyor bir beka meselesi halini ali-
yordu. Nitekim Arnold ]. Toynbee bahis
konusu silirece onciiliikk eden yiiksek
statiilii kiigiik Osmanl azinlhiginin bile
yapilan yenilikleri “miispet bir hayir
olarak degil zarur{ bir ser olarak mev-
cudiyetinin muhafazasi icin Baticiigin
bazi motiflerinin nahos ve asagilik bir
intibaki olarak algiladigi”m1 soylemek-
tedir? Ne var ki XIX. yiizyilin sonuna
dogru, fikih metodolojisini izlemeksizin
dile getirilen diisiince triinleri yavas
yavas geleneksel akil yiirtitme bigim-
leri olan ictihad ve fetva yaninda yeni
bir bilgi tiirli olarak boy goéstermeye
basliyor. Devletin dis diinyay1 daha iyi
tanimak, diplomatik ihtiyaclara cevap
vermek ve Bati'da yaymlanan 6nemli
metinleri cevirmek icin kurdugu bir
mekan olan Terciime Odasi bu yeni
bilgi tiiriiniin de mayalandigl zemin
olmustur? 1822 yilinda Babiali icinde
acilan Terctime Odasr’'nda Avrupa dille-
rini 6grenen ve Gen¢ Osmanllar olarak
bilinen bu insanlar, yeni bilginin hem
tasiyicist hem de treticisidir. Bu insan-
larin hemen her eylemlerinde derin et-
kisini gozlemleyebilecegimiz 6zellikleri
ise biirokrat olmalaridir. Ve bu biirok-
ratik zihniyet, bilgi-iktidar iliskilerin-
de pratik ve pragmatik bir yolu tercih
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Ana hatlariile
sorunun ¢ézimunu
“kandn-u kadime
dénme”de géren ilk
degerlendirmeler
yaninda, 6zellikle
19. ylzyil vasatinda
dinyanin kokli bir
sekilde degistigini
ve kanin-u kadime
donmenin artik ¢are
olmayacagini ileri
stiren gordslerin

de ragbet gormeye
basladigir anlasiliyor.

etmeye yol acmistir* Yeni bir 6zne
olarak varlik kazanan bu aydinlar, siire¢
icinde ulema sinifina benzer bir rol {ist-
lenmislerdir.

Biitiin kokli degisimler gibi bu degi-
simin de taraflar1 ve kargitlar1 arasinda
bir gerilime yol agmasi kaginilmazdi.®

v

Tanzimat Fermani sorunu, “Ser‘-i
serif’e ve kavanin-i miinifeye inkiyad
U imtisal olunmamak” seklinde tanim-
lasa da sorunun nereden kaynaklan-
dig1 ve nasil asilabilecegi konusunda
bir ayrismanin yasanmaya basladigini
goriiyoruz. Ana hatlari ile sorunun ¢6-
zimiinli “kantin-u kadime dénme”de
goren ilk degerlendirmeler yaninda,
ozellikle 19. yiizyil vasatinda diinyanin
koklii bir sekilde degistigini ve kantin-u
kadime dénmenin artik care olmaya-
cagini ileri siiren gortslerin de ragbet
gormeye basladig1 anlasiliyor. Bu ayris-
maya yol agan siirecte yiizyillarin tec-
riibesi ile olusan ve mesruiyetin zemini
olan eski diizeni (kaniin-u kadim) ko-
rumak ile yeniden yapilanma (nizam-1
cedid) ihtiyacinin olusturdugu ikilemi
yonetmek Osmanlilarin hayati mese-
lesini olusturmaktaydi.® Bu ayrismaya
dair literatiirde yer alan hangi yaklasi-
mi esas alirsak alalim, Tiirk Sosyoloji-
sinde “biiyiik soru” olarak adlandirilan
ve mezkdr hali anlama ekseninde sekil-
lenen biiyiik bir miras olustugunu bili-
yoruz. Bu mirasa yakindan baktigimiz-
da kendi halini ve galip bir gii¢ olarak
Avrupa’y1 anlama ve anlamlandirma ¢a-
basinin ciddi bir ihtilaf hattinin olugsma-
sina yol actig1 goriliyor. Karsi karsiya
bulunulan ve Avrupali devletler karsi-
sinda yenilgiyi siireklilestiren asil me-
selenin ne oldugunu anlama ¢abalarin-
da, dinin odak bir mesele haline geldigi
anlasilmaktadir. Nitekim dinin gelenek-
sel ve modern sistem icindeki yerinin
belirlenmesini eksene alan bu diisiin-
me siirecinde din-bilim, din-siyaset ve
din-hukuk iliskileri vb. gtindemler do-
layimindan giintimiize ulasan ciddi bir
literatiir bulunmaktadir.” Bu literatiirde

de goriilebilecegi gibi bahsi gegen ara-
yislar cesitli siyaset ve fikir akimlari-
nin dogmasina yol agmis bulunmakta-
dir. Ozellikle devlet-merkezli reformlar

kokli degisikliklere yol acarken alim-
ler ve aydinlar, islami gelenege ve Batih
entelektiiel mirasa atiflar yaparak yeni
olusan kurumsal tesebbiisleri ya des-
teklemisler ya da onlara muhalefet et-
mislerdir.

Ortaya cikan bu diisiince akimlarini
siniflandirmada ve adlandirmada fark-
Iiliklar bulunsa da bu akimlarin Tiirk
disiince diinyasinin gidisatina giini-
mizde dahi yon verdigi sdylenebilir.
Bahsi gecen akimlar islamcilik, Bati-
cilik ve Uluscguluk olarak adlandirmak
yaygin olsa da biz II. Mesrutiyet'ten
itibaren olusan mirasi bu tasnif yerine
baska bir tasnifle daha iyi agiklayabile-
cegimizi diisiiniiyoruz. Zira bizim esas
alacagimiz bu tasnifin bir yaniyla islami
ilim ve tecriibe birikimi ile Avrupa
miras1 karsisindaki tutumlar1 gérme-
ye, diger yaniyla da bu gérme bicimleri-
ni Miisliimanlar olarak yaklasik yiiz elli
yillik deneyimlenmis birikimlerimizi
onceleyen bir dil ile yeniden yorumla-
maya imkan verdigini sdyleyebiliriz.

Agiklayict  oldugunu varsaydigimiz
tasnifi su sekilde yapabiliriz:

Bir tarafinda mevcudu yikip yerine
Avrupai olani (giinlimiizde artik Bati
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olarak kavramlastirilmaktadir) insa
etmemiz gerektigini soyleyenler, diger
ucunda ise yoldan ¢ikmamak adina ge-
leneksel birikimi korumay teklif eden-
ler bulunmaktadir. Batici-modernistler
ve Gelenek¢i-muhafazakarlar olarak
literatiirde yer alan bu iki tutumun di-
sinda bir itidal cizgisi olarak ise Islami
tecdid hareketi yer almaktadir.

V.

Bizim Islami tecdid olarak kavramsal-
lastirdigimiz bu teklifi adlandirmada
literatlirde ciddi bir cesitlilik bulun-
maktadir. Nitekim, “ittihdd-1 islam”,
“vahdet-i Islamiyye”, “IslAmhk mes-
lek-i mahsisu”, “Islamiyet siyaseti” ve
“fikr-i IslAmiyet” gibi kavramlarla bas-
layan adlandirma siireci, Akif, Said
Halim Pasa ve Ziya Gokalp tarafindan
ise dogrudan “islamlasmak” seklin-
de kavramlastirilmisti. Kuskusuz bu
kavram cesitliligi, yer yer farkli durum
ve tezahtirleri tanimlamak i¢in kulla-
nilmiglardi ama tim bu kavramlarla
ifade edilen bir “ortak tutum” oldugu-
nu soylemek icin elimizde bir miras bu-
lunmaktadir:® Bu ortak tutumun {i¢ ana
baslik altinda toplanabilecek bir éner-
meler bitiini icerdigini soyleyebiliriz.
Bu Onermelerin birincisi, Garb saldi-
rilar1 karsisinda Misliimanlar olarak
bir var olma miicadelesi vermemiz ge-
rektigine dair kabule dayanmaktadir
ve biz bu tutumu “somiirge karsithigr”
olarak adlandirabiliriz. Islami yenilen-
mecilerin ikinci ortak 6nermesi, Miis-
liimanlarin mevcut durumdan ¢ikmasi
icin “ittihdd-1 islAm”in sart oldugudur.
Uglincii 6nerme ise, bahsettigimiz ortak
tutumu adlandirmaya da gerekge olus-
turan bir nitelik tasiyor; bir “yenilen-
me” olmaksizin karsi karsiya oldugu-
muz krizi asamayiz. Ancak burada agik
bir sekilde ifade etmeliyiz ki burada
dile getirilen yenilenmede gelenek ve
yenilenme iliskisi karsitlik diizleminde
ele alinmaz. Zira mesele yenilenmenin
mahiyetini ve kapsamini belirlemek
ve bu belirlemenin esasmim islamili-

gi ile ilgilidir. Hiseyin Kazim Kadri'nin
su ifadeleri, degisen sartlar karsisinda
IslAmi bir durusu esas alarak yenilen-
menin mimkiin olduguna dair diisiin-
ceyi acikca gostermektedir:

“..Din-i Isldm’in, yirminci asrin tekd-
miilat-1 akliyye ve medeniyyesi ve in-
kilabdt-1ictimaiyyesi karsisinda, la-yezal
ve ebedi hakikatleri samil oldugunu an-
latmak ve insanlarin hayr ve saadetle-
rine rdci’ her tiirlii yeniliklerin nazar-1
Islam’da mesrii‘ sayilabilecegini bildir-
mek istedik ve zannedildigi gibi bu dinin
mani*“i tekamiil olmadigini yine Kitdbul-
lah’dan getirdigimiz deldil ile isbdta ¢a-
Iistik...”

Yukaridaki ciimlelerde agik¢a gorii-
lebilecegi gibi Kadri, kars1 karsiya bu-
lunulan sorunlara ancak islam gelene-
ginin imkanlar1 icerisinden bir cevap
verilebilecegini dngérmektedir.

Bu konuda Hoca Kadri yalniz de-
gildir; Mehmed AKkif de yenilenme ile
tarihi birikim arasindaki irtibatin kopa-
rilmasinin nelere mal olabilecegini bir
sairin dil ustalig ile soyle dile getirir:

Diinya kosuyorken yolun tstiinde ya-
tilmaz;

Davranmayacak kimse bu meydana
atilmaz.

Miistakbeli bul, sen de kosanlarla bir
ol da;

Maziyi, fakat, yikmaya kalkisma bu
yolda.
eslafa
hiicumu:
Mazisi yikik milletin atisi olur mu?
Ey yolcu, uyan! Yoksa g¢ikarsin ki
sabaha:

Bir kupkuru ¢6l var; ne 151k var, ne de
vaha!'

Ahlafa doner, korkarim,

Mevcut sorunlarin higbir yenilen-
me c¢abasi olmadan asilamayacaginin
farkinda olan Akif, bu yenilenmenin
“maziyi yikmaya kalkisma”’dan yapil-
mas1 gerektigini, aksi halde, ge¢cmise
yonelik hiicumlarin aslinda gelecegi
kendi ellerimizle yikmaya yol agabile-

Bizim islami tecdid
olarak kavramsallas-
tirdigimiz bu teklifi
adlandirmada
literatiirde ciddi

bir cesitlilik
bulunmaktadir.
Nitekim, “ittihad-i
islam”, “vahdet-i
islamiyye”, “islamitk
meslek-i mahsdsu’,
“Islamiyet siyaseti”
ve “fikr-i islamiyet”
gibi kavramliaria
baslayan adlandirma
stireci, Akif, Said
Halim Pasa ve Ziya
Gokalp tarafindan
ise dogrudan
“islamlasmak”
seklinde
kavramlastiriimisti.
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cegini bildirir. Bu yenilenme ¢abasinin
da mecrasini ve mihrakini belirleme
meselesini hayatl bir mesele olarak
goren AKkif, Japonlarin basarilarinin bu
konudaki tercihlerinden kaynaklandi-
gin1 belirtir:

Garb'in almissa herif, ilmini almis
yalniz,

Bakiyorsun: Eli san‘atli, fakat, tirnak-
s1z!

ickisi yok, himmeti
yuksek, gozii tok;
Ser‘-i ma‘suma olan hiirmeti bizler-
den cok.

Boyle evlad okutan milletin istikbali,
Haklidir almaya aglisuna istiklali.
Yarin olmazsa, 6biir giin olacaktir
mutlak...

Uzak olmus ne ¢ikar? Var ya bir ati
ona bak!!!

Fuhsu yok,

Siirlerinin en 6nemli gliindemlerin-
den birisi Garb ile iliskimizin esasini
belirlemek olan Akif'e gore bir seyin
“kiymet”i, bir ihtiyaca tekabiil etmesiy-
le 6l¢iilir. Nitekim, “Garb’in esyas, eger
kiymeti haizse yiirtir;/Moda seklinde
gelen seyyie giimriikte ciiriir!”*? derken
Akif’in kast1 tam da zeminsiz kiymet ik-
tibasinin abesligini dile getirmektedir.

0, Garb'1 bir mihrak olarak géren ve
kurtulusu onlar gibi olarak elde edebi-
lecegimizi diisiinenlerle, bilakis, yeni-
lenme namina her ne yapilirsa yapilsin,
onu Garb’a ait goren ve Garb’da olan
her seyi de diisman olarak belleyen an-
layislarin ifrat ve tefrit uglarim olustur-
dugunu diisiintr.'®

Akif, cok sayg1 duydugu ve “seyyah-1
dlem” olarak da bilinen Abdurresid
[brahim Bey'in agzindan yazdigi bu
siirde, ¢6ziimii de agik bir sekilde gos-
terir:

Sark’t bastanbasa yillarca dolastim,
gezdim;

Hem de olduk¢a goriirdiim.. Kafa
gezdirmezdim!

Bu Arapmis, bu Acemmis, bu Tatar-
mis, demedim.

Misliman  unsurunun  hepsini
gordiim kendim.

Kiiciik ademlerinin ruhunu tedkik

ettim,

Biiytik ademlerinin fikrini ta‘mik
ettim.

Istedim sonra, neden bdyle Japonlar
ylksek?

Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan
gormek.

Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu
sefer,

Bir kanaat verecekmis bana diinyada
meger.

0 kanaat da sudur:

Sirr-1 terakkinizi siz,
Bagka yerlerde taharriye heveslen-
meyiniz.
Onu kendinde bulur ytikselecek bir
millet;
Clinkii her noktada taklid ile sokmez
hareket.
Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’a-
tini.
Clinkd kabil degil artik yagamak bun-
larsiz;
Clinkii milliyeti yok san‘atin, ilmin;
yalniz,
lyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:
Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek
icin,
Kendi “mahiyet-i ruhiye”niz olsun ki-
lavuz.
Clinkii beyhlidedir iimmid-i selamet
onsuz.!*

Bu sii, 1908-1912 yillar1 arasinda
yayinlanan ve kendisinin de basyazar-
ligin1 yaptig1 Sirdt-1 Miistakim dergisin-
de yayinlanan tiim yazilarin adeta bir
0zeti gibidir; bu acidan da 6zel bir kiy-
meti hdizdir ve temsil kabiliyeti yiiksek
disiinceler ihtiva etmektedir.

Adin1  zikrettigimiz sahislarin ya-
minda “Islimi Tecdid”i yegane ¢oziim
kapisi olarak goéren énemli dlimlerden
biri de Elmalili Hamdi Efendi’dir.

Hamdi Efendi, Paris’te yapilan Afri-
ka-y1 Simali Kongresi'nde Mosyo Rinye
Milye’'nin sundugu tebligin tercimesi-

ni yapar ve makaleyi olduke¢a ayrintil
dipnot aciklamalar1 ve serhleri ile “Is-
lamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlese-
bilir mi?” bashgiyla Beydnti’'l-Hak dergi-
sinde yayinlar. Hamdi Efendi makalede,
ozellikle Fransa’da yaygin bir sekilde,
Hagli Savaslari’nin bakiyesi bir psikolo-
jinin hakim oldugunu dile getirir. Simdi
de “Asya akvaminin medar-1 istinadi
yoktur. Bunlar Kkabiliyetsizliklerinin,
za'f ve inhitatlarinin te’sirat-1 elimesi
altinda miinderis olup gideceklerdir”
diisiincesindedirler; oysa Islam tarihi
tecriibesi bunun bdyle olmadiginm gos-
termektedir.’®

Ona gore, “son zamanlarda Miislii-
manlarin inhitat, hep medeniyet-i Is-
lamiyenin rithundan tebaiid etmeleri
hasebiyle vaki‘ olmustur. Halbuki Miis-
limanhgin gaye-i kemali, bugiinkii te-
rakkiyat-1 beseriyyenin pek ve pek cok
ilerisinde bir medeniyet-i aliye oldu-
gunda siiphe yoktur”*6

Hamdi Efendi de Said Halim Pasa ile
benzer bir yaklasimla medeniyet-i ha-
zirayl ¢6zim i¢in bir model olarak gor-
menin mahzurlarina deginir:

Avrupa’nin mazisine nispetle medeni-
yet-i hazirasini ve bugiin sutibdt-1 ulim
ve fiintina masruf olan himemdt-1 ciddi-
yesini biz nazar-1 takdirden dur tutmaz
ve bircok seylerini kendimize almak igin
her tiirlii arzudan geri durmaz isek de
medeniyet-i hdzirayr aksa-y1 kemdle
gelmis bulmak séyle dursun, bir¢ok ugu-
rumlarini, hayli uyub-1 hakikiyesini gér-
mekten de kendimizi alamamakta hakli-
yiz. Hiirriyet, miisdvat ve addleti nakarat
makaminda ydd eden bir medeniyet,
bugtin heyet-i ictimdiyenin kuyid-1 hiir-
riyetini tezyid, ebvdb-1 sehevatini kiisad
etmek cihetine dogru azim olmakta bu-
lundugu igin bir cihetten tetaviilat-1 ik-
tisadiyeye meydan vererek sermdye-
darana digerinden ziyade ehemmiyet,
zuafd-y1 enama haklarindan pek dun bir
himmet atfetmek suretiyle nizdm-1 ic-
timdiyeyi muvazenesiz hallere siiriikle-
yip gotiirmekte bulundugundan Avrupa
her devresinde inkildbat-1 ictimdiye te-
zelziilatina mdruz olagelmektedir.’”
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Goruldigi gibi, Elmalih  Hamdi
Efendi, Avrupa’nin ilim ve fenler alanin-
da takdire sayan basarilar sergilemesi-
ne bakarak, Avrupa’da carf olan iktisadi
ve ahlaki distikligi dikkate almadan
bir degerlendirme yapmanin yanligh-
gina dikkatleri cekmektedir. Ona gore,
hayatta muvazenesizlige yol acan ve
toplumda altiist oluslara sebep olan bir
hayat insa etmis Avrupa medeniyetinin
bu zaaflarinin farkinda olmak énemli-
dir.

VL

Yineleyerek ifade edersek, [slamcilik
bir yaniyla disaridan gelen isgaller, ida-
ri-iktisadi-siyasi ve entelektiiel meydan
okumalar karsisinda bir nefsi miidafaa
diger yandan da tamirat, tadilat, i1slahat
ve Kesfiyat-1 cedide yoluyla kendi biin-
yemizde bulunan sorunlari ¢ézmeyi
ifade etmektedir. Zira immet kendi za-
aflar1 ve sorunlar1 sebebiyle disaridan
gelen meydan okumalari cevaplamakta
yetersiz kalmistir. Dolayisiyla bir yeni-
lenmeye ihtiyacimiz bulunmaktadir; bu
bir tercih oldugu kadar bir zarurettir
de. Mesele yenilenmeye bir sinir tayin
etme meselesidir. Bunun i¢in de neyi,
nasil ve ne 6l¢lide degistirmemiz gerek-
tigini belirlemek kadar, belki daha da
evvel neyi, nasil korumamiz gerektigi-
ni belirlemek de 6nemlidir. Bu iki yonli
dikkati dolayistyladir ki Islamcilik ifrat-
tan ve tefritten korunmayi basarmis bir
itidal ¢izgisi olusturmay1 basarmistir.

ABDURRESID IBRAHIM

Ernes Renan’in bu konferansi, isladmlik

ve Bilim (gev. Ziya ihsan) digerleriyle
birlikte Nutuklar ve Konferanslar, Discours
et Conferences adiyla MEB tarafindan

1946 yilinda yayinlanmistir. Cemaleddin
Efgani ise ilk defa Journal des Debates
gazetesinde negrettigi bir makale ile
Renan'in islam-bilim iliskisine yénelik
iddialarina cevap yazmistir. Namik Kemal'in
Renan Mudafaanamesi de 1326/1910 yilinda
istanbul’'da Mahmud Bey Matbaasi'nda 56
sahife olarak Kulliydt-1 Kemal serisi iginde
yayinlanmistir.

2Arnold J. Toynbee, 1920 lerde Trkiye-
Hilafetin ligasi, cev. Hasan Aktas, ist. 2000,
Yoénelis Yay., s. 94.

3Serif Mardin, Yeni Osmanli Dustincesinin
Dogusu, iletisim Yayinlari, istanbul 2006, s.
46.

“Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Turkiye'de Cagdas
Ddstince Tarihi, Ulken Yayinlari, istanbul
2005, s. 35.

SBahsi gegen degisim ve taraflari arasindaki
iliskinin mahiyeti hakkinda bkz.; Recep
Senturk, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda
Son Dénem Osmanli Aydinl”, islédm
Arastirmalari Dergisi, sy. 4, 2000, s. 133-171.

®Osmanli ileri gelenleri, 1699 yili sonrasi
yasanilan ¢okulsuin esas sebebini “nizadm-i
aleme ihtilal ve redya ve berayaya infial”
seklinde yorumlamis ve kandn-u kadime
dénmeyi dnermislerdir. Bkz. Mehmet

Oz, Osmanli'da Cézilme ve Gelenekgi
Yorumculari, istanbul 1997.

’Bu konu hakkinda yapilan tartismalara
iliskin yapilan bazi ¢calismalar icin su
eserlere bakilabilir: Yusuf Akgura, Ug Tarzi
Siyaset, Otliken Yayinlari, istanbul-2015;
Ziya GoéKkalp, Turklesmek [sldmlasmak
Muasirlasmak, Evkaf-i islémiye Matbaasi,
istanbul 1918; Tarik Zafer Tunaya, Ttrkiye'nin
Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri,
Bilgi Unv. Yay., ist. 2010; islamcilik Cereyani,
Bilgi Unv. Yay., ist. 2003; Trkiye'nin Siyasi
Hayatinda Batililasma Hareketleri,
Musahedeler ve Tezler, Yediglin Matbaasi,
istanbul 1960; Niyazi Berkes, Turkiye'de
Cagdaslasma, 7. Bs., YKY, ist. 2004;
Fazlurrahman, islam, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2012; ismail Kara, Tlrkiye'de
Islédmcilik Dustincesi-1 (Metinler-Kisiler),
Risale Yayinlari, istanbul 1986, s. XV-

XL; Recep Senturk, Turk Dusdncesinin
Sosyolojisi, Fikihtan Sosyal Bilimlere, ist.
2018, iz Yayincilik.

8Bu hususa dair ikinci Mesrutiyet
déneminde yayinlanan baslica islamci
dergiler arasinda sunlar sayilabilir: Sirdt-i
Mdstakim, Sebiltrrresad, Beydnu'l-Hak,
Hikmet, ittihdd-1 isldm, Volkan, Te@rdf-i
Mduslimin ve Liva-yi islam.

9Seyh Muhsin-i Fani, Yirminci Asirda
isl&miyet, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi,
istanbul 1339, s. 260.

°Mehmed Akif, “Golgeler, Ayet Meali (Al-i
imran, 159)", Safahat, istanbul, [13 Tesrinisani
1335 (13 Kasim 1919)], s. 25.

M. Akif, “Stlleymaniye Kirsusinde”, Sirdt-1
Mdustakim, c.7,s.178, s. 339.

2 M. Akif, age., s. 339.

5 M. Akif, ikinci Kitap “Stileymaniye
Kurslistnde”, Safahat, s. 49-50.

“ M. Akif, age., s. 57-58.

5 E. Hamdi Efendi, “islamiyetle Medeniyet-i
Cedide Birlesebilir mi?”, Beyani'l-Hak
Mecmuasi, sy. 24, [22 Safer 1327 (15 Mart
1909)], s. 546-64.

6 Elmalih M. Hamdi Yazir, “MUslimanlik
Mani‘-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”,
Sebiltirresdd, c. 22, s. 553-554. s. 53.

7 Elmalill M. Hamdi Yazir, “islamiyetle
Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”,
Beyanu'l-Hak Mecmuasi, sy. 20 [23
Muharrem 1327 (14 Subat 1909)], s. 442, 444,

Kasim 2023 | 69



